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Laskou liec¢il zlo

Pred 95-mi rokmi sa
narodil MUDr. Anton
Neuwirth, osobnost’

Kopti

Katolicka a pravoslavna
koptska cirkev preZivaju
najsilnejSie obdobie

Miuidrost’ puste

Sucasnost’ je stica pre
pustovnikov, no nemézZeme
robit’ presne to isté,

aradox

krem vlastného zivotopisu a niekol’kych tivah a basni
nikdy nenapisala ni¢ teologicky dolezité, ale je Ucitel’-
ka Cirkvi. Nikdy nebola na misiach, ale je hlavna spo-
lupatrénka misii. Nikdy nevykonala ni¢ velké, ale pozna ju ce-
1y svet. Nikdy nevysla z klauziurneho klastora, no aj tak hovo-
rievala: ,,Chcela by som sa rozbehnut do celého sveta. Nikdy...

Ale vlastne — naco vyratavat’ paradoxy sv. Terézie z Lisieux,
¢i sv. Terezky Jeziskovej, ako ju familiarne nazyva takmer kaz-
dy. Jej svétost totiz nespociva na paradoxoch. Teda — okrem
jedného: paradoxu lasky.

»~Mojim povolanim je laska,” hovorievala mlada karmelitan-
ka. Ni¢ viac, ni¢ menej. Ale pritom — vSetko. A svojmu povo-
laniu povedala jasné a neodvolatelné dno. Ano, ktoré napinala
kazdou hodinou dna — laskou. Aké jednoduché...

No prave v tejto jednoduchosti tkvie najvacsi paradox. Para-
dox krestanstva. Paradox, ktory spociva v tom, Ze vsetci, opa-
kujem — v8etci sme povolani k svétosti, no drviva vicsina z nas
si mysli, ze svétost je luxus pre privilegovanych, pre tych, kto-
ri by ako keby ani neboli z tohto sveta.

0, sancta simplicitas! Svitci sa totiz nestdvaju svatymi v ne-
bi, ale tu na zemi, v na§om realnom svete. A uz vobec nepatria
do minulosti, do nejakej zvIast’ §t'astnej generacie, do historic-
kej epochy, ked’ byt krest'anom udajne bolo l'ahsie.

Nie, svitci ziji vo vSetkych dobach. A vzdy mali najskor svoj
pribytok tu na zemi, teda aj teraz. Mdzeme ich stretnut’ na uli-
ci, v kostole, v hypermarkete, v ¢akarni u lekdra, na Stadione...
St z tohto sveta ako my a vidia to isté, o my. Skratka, su jed-
nymi z nas.

Len na rozdiel odo mna Ziju svoje krestanstvo inak. Vaznej-
Sie. PresvedcCivejsie. Intenzivnejsie. Ich dno je dno, a nie moje
mozno, raz, dakedy... Nezmensuju Kristove poziadavky, nevy-
jednavaju, neodmietaju ist’ ,,za®“, nepovazuji nevyhovujuce pa-
saze evanjelia za zastarané ¢i za ,,netreba to brat’ doslovne®. Ne-
miluju Krista len po isti hranicu, a uz vobec nie vtedy, ked’ im
to vyhovuje.

Podstata svitosti nespociva v spavani na pri¢niach, v cilici-
ach, v roznych fakirstvach ¢i v tazkych pdstoch. Napokon, aj
diabol neje, nepije, a predsa tento ,,askéta” nie je preto menej
diablom... Podstata svétosti podl'a Jeana Montauriera spociva
.,V schopnosti vymrstit svoju dusu a srdce k hviezdam*. V ocho-
te povedat’ Bohu jasné a neodvolatel'né dano.

Povedat a napliiat’ dno znamena stat’ sa svitcom. Stat’ sa naj-
realistickej$im stvorenim na svete. Povedat’ to tu a teraz. No
najmd — v akomkol'vek povolani. Lebo svitost’ nie je luxus, ale

eurépskeho vyznamu prenasledovania ¢o robili Otcovia piste
str. 3 str. 8 str. 10
|

SVvd i

nutnost’. Svitost’ a svitci ,,strdzia vautorny zivot, bez ktorého
by ludstvo upadalo az k smrti (Georges Bernanos).
Pane, zoskriab zo mna strach pred svitost'ou! Daj, nech je
mojim povolanim laska.
PAVOL PRIKRYL

Myslienka disla:

Keby Pudia poznali vyznam Eucharistie,

poriadkova sluzba by musela riadit’ zdastup pri

vchodoch do kostola..

Sv. Terézia z Lisieux
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Pred 95-mi rokmi sa narodil MUDr. Anton Neuwirth, osobnost’ eurépskeho vyznamu

Laskou liecil zlo

Vzt'ah naroda k osobnostiam sa prejavuje aj v spomienkach
na ne. Diia 22. januara 2016 by ste vSak v ,,hlavnoprudovych*
médiach zbyto¢ne hPadali relevantny ¢lanok o Antonovi

nie je prave to top najokruhlejSie

jubileum, ale osobnost’ Dr. Antona
Neuwirtha si zasluzi spomienku v kaz-
dom slovenskom médiu aj pri vyroci,
¢o sa konci ¢islicou 5. Potvrdzuje sa
vsak, ze plati vyrok Alexisa de Tocque-
ville: Narody su ako ludia. Vdcsmi mi-
luju tych, ktori lichotia ich vasiam, ako
tych, ktori sluzia ich zaujmom.

Je vsak zrejmé, preco sa v stcasnosti
Neuwirthova osobnost’ prechadza mi-
¢anim. Bol totiz bytostne katolicky a na-
rodny — a to sa dnes ,,nenosi*. Paradox-
né vsak je, ze prave v A. Neuwirthovi
sa snubi to, ¢o obdivuje sucasna spo-
lo¢nost’: tolerancia a multikulturaliz-
mus.

' e pravda, ze 95. vyrodie narodenia

SLUBNY START

MUDr. Anton Neuwirth sa narodil 22.
1. 1921 v Bystricanoch v rodine kato-
licky a neologického zida, ktory podpo-
roval slovenské autonomistické hnutie
a eSte pred vojnou sa priatelil s Jozefom
Tisom. Navyse rodinny rodokmen Neu-
wirthovcov dopliali evanjelici, Nemci,
Madari i Cesi. Matka Antonia dala sy-
na pokrstit’ a dbala o jeho katolicku vy-
chovu. Neskor A. Neuwirth Casto opa-
koval, Ze rodinné prostredie bola ,,skola
nabozenskej i narodnostnej tolerancie®.
Vdaka ,,vytrvalej katechéze milujicej
Zeny a syna“, ako piSe dcéra A. Neu-
wirtha Anna Zaborska, po 19 rokoch
manzelstva jej stary otec Dezider kon-
vertoval na katolicku vieru.

A. Neuwirth po absolvovani Zidov-
skej zakladnej skoly v Slovenskych Ka-
pusanoch a Redlneho gymnazia v Zili-
ne a v Prievidzi sa zapisal na Lekarsku
fakultu UK v Bratislave, kde v roku
1946 ziskal titul MUDr. Pocas $tudii sa
ako ,,svoradovec® stal ¢lenom spolo-

Neuwirthovi.

Censtva Rodina, ktoré pocas druhej sve-
tovej vojny viedol chorvatsky knaz To-
mislav Kolakovi¢, SJ. ,,Kolakovic sa
stal v nasich ociach priekopnikom so-
cidalneho ucenia Cirkvi. Ako prvy ozna-
¢il Cirkev za socialny faktor a socialnu
otazku za jej prioritu,” napisal neskor
A. Neuwirth.

Rok po skonceni stadia si zobral za
manzelku Evu Adamkovi. V rokoch
1945 — 1947 studoval chémiu na Priro-
dovedeckej fakulte UK v Bratislave.
V roku 1947 zacal pracovat’ v Ustave
lekarskej chémie LF UK v Kosiciach.
Odtial’ odisiel ako vedecky pracovnik
na Stipendijny pobyt do Ziirichu, kde
spolupracoval s neskor$im nositel'om
Nobelovej ceny za chémiu profesorom
Paulom Karrerom. Na univerzite v Zii-
richu absolvoval d’alSie dva semestre
chémie. V Ziirichu sa narodila aj jeho
dcéra, sticasna europoslankyna Anna
Zéaborska.

OBDOBIE KOMUNIZMU

To uz vsak zacali doma vladnut’ komu-
nisti. Dr. Neuwirth sa musel vratit, ve-
riac, Ze jeho kariéra lekara a vedca sa
bude d’alej rozvijat’. Poverili ho vede-
nim Ustavu lekérskej chémie a predna-
Sanim na LF UK a Vysokej skole vete-
rinarnej v Kosiciach. Tento tstav vy-
budoval od zakladov.

V roku 1951 odmietol s dvomi kole-
gami podpisat’ telegram za odsudenie
biskupov Gojdica, Vojtasaka a Buzalku.
Coskoro sa stal obetou vlastného ve-
deckého uspechu. Marxisticka ideolo-
gia, ktora si ¢inila narok na jediny ve-
decky vyklad sveta, neuznavala najnov-
Sie vysledky biochémie. Ked'Zze geneti-
ku komunisti povazovali za ,burzoaz-
nu pavedu®, navySe, Dr. Neuwirth sa
odmietal vzdat’ svojej viery, jeho osud
sa specatil. Dna 30. 11. 1953 ho zatkli
a véznili vo vySetrovacej viazbe v Ko-
Siciach a v Prahe na Ruzyni. V oktobri
1954 ho Najvyssi sud v Prahe odsudil
na 12-ro¢nu vézbu za ,,velezradu a Spi-
onaz“. Doma zostala manzelka a $tyri
deti. Najmladsi Anton mal v Case zat-
knutia 7 mesiacov. Trest si odpykaval
v Ilave a Leopoldove. Po Sest’ a pol ro-

ku vdznenia ho po amnestii prepustili
9. 5. 1960.

Po prepusteni pdsobil A. Neuwirth
ako odborny lekar v Ziline a v Cadci,
kde objavil na Hornych Kysuciach vy-
skyt vzacneho dediéného ochorenia.
V roku 1966 sa stal primarom Oddele-
nia klinickej biochémie nemocnice LF
UK v Martine. Na jar 1973 ho osobitna
komisiia vyzvala, aby vystupil z Cirkvi.
Bez rozmyslania odmietol, a tak ako
primar skoncil. Az do déchodku v roku
1987 pracoval na poste zastupcu prima-
ra. Ako déchodca, az do Novembra "89,
pracoval na Oddeleni klinickej bioché-
mie OUNZ v Bojniciach.

VELVYSLANEC VO VATIKANE
Po pade komunistického rezimu sa pl-
ne angazoval za konstituovanie krest'an-
skej a demokratickej politiky na Slo-
vensku. Stal sa poslancom slovenského
parlamentu za KDH a Cestnym predse-
dom KDH. Netspesne kandidoval na
prezidenta SR. V rokoch 1994 — 1998
bol vel'vyslancom Slovenska vo Vati-
kane. Stal sa hlavnym architektom Zdk-
ladnej zmluvy medzi SR a Vatikanom.

A. Neuwirth patril medzi prvych ¢i-
novnikov hnutia za zivot na Slovensku.
»Ked som nastupil na gynekologiu, isiel
som za primdarom a povedal som mu, Ze
nebudem robit interrupcie ani sterili-
zdcie, aby bol taky dobry a nevypisoval
ma na tieto operdcie.* To sa mu sice
splnilo, ale Zien Ziadajtcich potrat pri-
budalo. ,,Pochopil som to ako Sancu es-
te tu zZenu prehovorit.”

Gandhi povedal, ze ,,je lepsie, ked
hovori nas zivot, nez nase slova“. Anton
Neuwirth tieto slova napinal az do 21.
septembra 2004, ked’ si ho Pan zZivota
povolal do vecnosti.

Nemyslim si, Zze budem d’aleko od
pravdy, ak tohto lekara-vedca a zas-
ného ¢loveka nazvem slovenskym Gan-
dhim. Ved’ aj jeho zivotné krédo bolo
podobné: Liecit zlo laskou.

MUDr. Anton Neuwirth je urcite slo-
venskou osobnost'ou eurdpskeho vy-
zZnamu.

Oplati sa nail spominat’.

PAVOL PRIKRYL
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Rozhovor o Zivote a viere so Stitnym sekretirom Sviitej stolice kardindlom Pietrom Parolinom

Potrebujeme
dobreé vzory!

Statny sekretar Sviitej stolice sa povaZuje za
druhého muza Vatikanu. Kardinal PIETRO
PAROLIN je v tejto funkcii od 15. oktébra
2013. Rodak z obce Schiavon v benatskom
regione poskytol Rdadiu Vatikdn rozsiahly

rozhovor.

Je vobec mozné byt’ kinazom a zaro-
ven diplomatom?

Ano, je to mozné. Inak by som tu nebol
a neprijal by som celozivotny zavidzok
v tejto vel'mi zvlastnej oblasti cirkevné-
ho posobenia. Pocas knazskej formacie
som mal uplne iné predstavy o svojej
buducej sluzbe. Domnieval som sa, Ze
ako knaz budem pracovat’ vo farnosti
alebo v seminari. Skuto¢ne som potom
niekol’ko rokov zastupoval farara, no
zrazu sa k mojmu velkému prekvape-
niu beh veci zmenil. Na biskupstvo pri-
Sla Ziadost’, aby ma uvolnili k dispozi-
cii pre Svitu stolicu pre jej diplomatic-
ké sluzby. Nikdy som thto sluzbu ne-
povazoval za nezluciteI'nt s knazstvom.
Predovsetkym som sa vzdy usiloval vy-
konavat’ knazska sluzbu, a to vratane
onych obdobi, ked’ som bol pracovne
vel'mi vytazeny. A tak som si predsa-
vzal, ze budem aj diplomaciu neustale
prezivat’ ako kinaz. Pri rznych prilezi-
tostiach som si potom v§imol, ze som
z tejto pozicie mohol vyslovit’ svoj na-
zor tam, kde inym dosiel hlas. Mozno
on¢ slova v danom okamihu ni¢ nezme-
nili, ale bolo délezité ich povedat. Pri-
rodzene, existuje mnoho spdsobov, ako
pomahat’ 'udom aj prostrednictvom
diplomatickych sluzieb Svitej stolice
sa da hlasat’ evanjelium a sytit’ spoloc-
nost’ jeho hodnotami.

Aj knaz v diplomacii ma dost’ prile-
Zitosti, ako vykonavat’ pastorac¢ni
sluzbu tam, kde prave Zije...

Ano, uréite! Prave o tento pristup som
sa vzdy usiloval a myslim si, Ze je to
zivotny §tyl vacsiny diplomatov Své-
tej stolice. Papezski vyslanci v ramci
moznosti spojuju ¢innost’, viazani na
svoj urad, s pastoraciou — navstevuju

krestanské spoloCenstva, slavi s nimi
Eucharistiu, udel’'uju sviatosti a podob-
ne. To boli pre mna najkrajSie chvile
v urade apostolského nuncia vo Vene-
zuele. Spominam si na ne s radostou
a s dojatim a nezastieram, Ze mi je za
nimi trochu smutno!

Ani teraz sa nevzdavate pastoracie,
hoci vas najviésmi zamestnava spo-
lupraca s papezom FrantiSkom pri
riadeni Cirkvi. Ako preZivate tito vy-
nimo¢ni tdlohu?

Ako milost, pretoze povazujem za vel-
ky Panov dar, ze som v blizkosti Pet-
rovho nastupcu a moéZzem mu pomahat’
v jeho tlohe utvrdzovat’ bratov vo vie-
re a udrziavat’ ich zjednotenych v spo-
lo¢enstve Cirkvi. Zaroven vnimam za-
vaznu zodpovednost, aby som zabez-
pecil a poskytol papezovi ¢o najpovo-
lanej$iu a najucinnej$iu podporu v tak
tazkom a zlozitom obdobi, ktoré v su-
Casnosti l'udstvo preziva. Vzhl'adom na
to, ze papez vel'mi nalieha na misijny
rozmer Cirkvi a na jej Strukturalnu ob-
novu smerom k JeziSovej transparen-
tnosti — a to najmé Rimskej kuarie — sta-
va sa pre mna urad Statneho sekretara
doraznou a neodkladnou vyzvou na tr-
valu a Gprimnu konverziu, aby som vy-
daval doveryhodné svedectvo. Okrem
toho by som si vel'mi prial, aby som,
po vzore papeza, vedel stale prejavovat’
privetiva a milosrdnt tvar hierarchic-
kej Cirkvi, a to aj v reakcii na vylucne
byrokratické otazky.

Komu, prirodzene okrem ,,Pdna Zat-
vy, d’akujete za dar knazstva?

V Zivote som stretol nesmierne mnoz-
stvo l'udi, ktorym som vd’aény, pretoze
mi slovom, a najma dobrym prikladom

e

pomohli objavit’ povolanie ku knazstvu
a prezivat’ ho. Ako len v sii¢asnosti po-
trebujeme dobré vzory! Menej hovor-
me a slizme viac za priklad.

Ak moézem naznadit’ niekoho kon-
krétneho, musim sa predovsetkym po-
d’akovat’ svojej rodine. Prave v nej som
s mamickou, ockom a so stirodencami
zazival hlboku vieru, Cisty krestansky
zivot a kazdodennost’ presytent evan-
jeliom. Aj napriek beznym medziam
akejkol'vek l'udskej skusenosti a mno-
hym sktaskam mi Pan daroval skuto¢ne
krasne rodinné zazemie!

Na druhom mieste by som sa mal po-
d’akovat’ naSmu fararovi. Tento kinaz
vzbudil vo mne tuzbu byt ako on. Mo-
hol by som a mal by som v zozname
pokracovat’ a spomenut’ Mons. Onista,
ktory ma vysvitil za kiaza, predstave-
nych v seminari, spoluziakov a tak d’a-
lej. Spominam si, ako jeden priatel’, ve-
nezuelsky knaz, ¢asto pri spomienke na
rodi¢ov a vychovavatel'ov hovorieval:
»Nunca he encontrado un malo ejem-
lo*, nikdy som v nich nevidel zIy vzor.
Myslim si, ze teraz mdzem tieto slova
zopakovat’!

Prejavilo sa vase kiiazské povolanie
nejakym zvla§tnym znamenim?
Nie, ni¢ také tu nebolo. V tomto smere
sa citim uplne normalne. Bol to pribeh
mladého muza, ktorého si Pan povolal
za beznych zivotnych okolnosti a kto-
ry potom dostal ta milost, Ze okolo se-
ba nasiel l'udi, ochotnych mu pomahat’
a pestovat’ zarodok povolania, kym ne-
prinieslo plody.

Od tych &ias ubehlo 36 rokov. Co sa

medzi tym zmenilo v spolo¢nosti, ¢o

v tlohe knazov Katolickej cirkvi?
» »
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Sociologicky sa toho zmenilo vela. Su-
¢asna spoloénost’ nie je taka ista ako
vtedy, a je teda logické, Ze aj z nasej
strany nesmie chybat’ tsilie o prispo-
sobenie sa novym zivotnym podmien-
kam. Uz papez Jan XXIII. pred 50-ti-
mi rokmi hovoril o ,,aggiornamente®.
Myslim si v§ak, ze kinazské povolanie
a poslanie je stale rovnaké — niest’ 'u-
d’om Boha a privadzat’ ich k Bohu. No
nie k akémukol'vek bohu, ale k Bohu
Jezisa Krista, Bohu evanjelia. Toto po-
slanie sa nemeni ani za meniacich sa si-
tuacii a dejinnych okolnostiach a je tym
neodkladnejsie, ¢im sa obzory viery Co-
raz silnejSie zdanlivo zatemniuju a svet
je stale viac sekularizovanejsi. Knaz
ma byt Bozi muz, ma byt vierohodny,
byt’ ¢o najziarivej§im znamenim, ktoré
spritomiiuje Boziu lasku a spasu sveta.
Ma byt mostom, ktory umoznuje stret-
nutie s Tym, ktory jediny dodava zivo-
tu kone¢ny zmysel a vyznam, zodpove-
da najhlbsie otazky, uéi milovat’ vset-
kych T'udi, najma opustenych a najchu-
dobnejsich.

Papez FrantiSek vyzyva kiazov, aby
sa vydali do zemepisnych a existen-
cialnych periférii. To si v§ak vyZzadu-
je riadnu pripravu...

Papez nam tym jednoducho pripomi-
na, 7ze knaz ma hlasat’ evanjelium chu-
dobnym, presne ako Kristus, v ktorého
mene kona. Myslim si, Ze aj v semina-
roch by sa mala venovat’ zvlastna po-
zornost’ tejto dimenzii. Buduci knazi
by mali niest’ evanjelium chudobnym
I'ud’'om a sami ho od nich prijimat’. To
sa neda bez toho, aby sa nezoznamili
so zivotnymi podmienkami tychto l'u-
di, a bez toho, aby im tieto podmienky,
ktoré s vel'mi casto dosledok nespra-
vodlivosti, trhali srdcia — a to az do kr-
vi, ako Srdce JeZiSovo. Domnievam sa,
ze v tomto smere je najvacsim nebez-
pecenstvom T'ahostajnost’, ktora je dcé-
rou zvyku. Knaza by malo provokovat’
akékol'vek utrpenie, bolest’, bieda, a to
hmotna ¢i duchovna. Ak sa v seminari
pestuje v kandidatoch na knazstvo tato
vnimavost’, potom kfiazi bez problémov
najdu vhodné spdsoby, ako sa vybrat’
za chudobnymi.

NemoZeme prehliadnut’ jav, ktory sa
neprejavuje len v nasich ¢asoch, a to
Skandaly, tykajuce sa niektorych kiia-
celibat. Co si o tom myslite?

V sucasnej spoloc¢nosti je asi tazsie zit
v celibate ako kedysi, teraz je vsetko
podstatne zlozitejSie. Celibat vSak zo-
stava vel’kym darom, ktory Pan veno-
val Cirkvi a za ktory mame byt hlboko

vd’acni. Sam o sebe nie je pri¢inou po-
horsenia. Tou je I'udska nezrelost’ a sla-
bost’, zloba, chaba formacia, nedosta-
to¢né rozliSovanie... Preto je dolezita
kvalitna a i¢inna citova vychova, po-
¢inajuc rodinou, Skolou, a pokracovat’
v nej v seminari. Tato vychova ma do-
viest’ lasku k zrelosti, ktorou je seba-
darovanie a ktora sa plne preziva ako
v manzelstve, tak aj v celibate.

Medzi dary kiazstva patri aj spoved’.
V tejto stuvislosti nam papeZ Fran-
tiSek predlozil vzory dvoch kinazov
— patra Pia a patra Leopolda Man-
di¢a. MéZu aj sucasni kiazi timocit’
ich svedectvo?
Musim sa priznat, ze mi tieto dve po-
stavy sposobuju tak trochu tazkosti,
pretoze Cas, ktory mam k dispozicii, mi
nedovol'uje vykonavat’ tito zasadnt
sluzbu knazského zivota. Obaja patri
vsak stéasnému knazovi odovzdavaju
zasadné posolstvo, ktorym je milovat’
sviatost’ zmierenia, vazit si ju, ochota
ju slavit’ a venovat’ jej potrebny cas.
Hovorime o milosrdenstve, na ktoré
papez vel'mi nalieha, ale Bozie milo-
srdenstvo nas zasahuje, dotyka sa nas
a premiena prave v spovedi. VSetci sme
hriesnici, potrebujeme Panovo odpus-
tenie, ktoré dostavame prostrednictvom
Cirkvi. Co méze byt krajsie a potesu-
jucejSie nez tato sviatost’ — ako pre to-
ho, kto ju dostava, tak pre toho, kto ju
udel'uje! Priklad tychto dvoch svitych
knazov je platnou vyzvou, aby sme sa
vratili k tomuto aspektu knazskej sluz-
by, ktory ¢asto dostatocne neberieme
do tivahy.

Je potrebné vratit’ sa k vnimaniu mi-
losrdenstva ako k ,,lieku pre zranené
Pudstvo*?

Urcite. Pre krestanov by sa milosrden-
stvo malo stat’ principom socidlneho
zivota. Keby sa nam to podarilo, mozno
by sme vedeli pozmenit’ tvar spolo¢nos-
ti. Myslim tu napriklad na prekonava-
nie konfliktov, ako o tom hovori papez

N
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v exhortacii Evangelii gaudium. Kon-
flikt je stcast’ nasho zivota, pozname-
naného hriechom, a teda rozdel'uje. Na
druhej strane, tvrdi papez, je pretvore-
nie konfliktu prilezitost’ na d’'alsi rast
a dosiahnutie vyssich ciel'ov. Konflikt
sa vSak neda prekonat’ bez milosrden-
stva, najmd v zmysle odpustenia a zho-
vievavosti k ¢loveku, vratane jeho chyb
a obmedzeni. Milosrdenstvo je ,./liek pre
zranené ludstvo® aj v zmysle telesnych
a duchovnych skutkov milosrdenstva.
Znamena to ako milosrdny Samaritan
vychadzat’ v ustrety mnohym potrebam
a biedam, ktoré pokryvaju jazvami l'ud-
ské telo a dusu.

Nemal by postoj milosrdenstva najst’
odozvu aj v inych naboZenstvach?
Péapez v bule Misericordiae vultus zd6-
raziuje, ze pocas mimoriadneho Svi-
tého roku je nutné dbat’ na tento aspekt.
Mam tu predovs$etkym na mysli hrozny
jav ospravedliovanie nenavisti a nasi-
lia Bozim menom. Je tu teda priestor,
dokonca povinnost’ pre veriacich vSet-
kych nabozenstiev, aby bojovali proti
tejto degeneracii nabozenstva tym, ze
budu jednotlivo, ale najmé spoloéne
konkrétne sved¢it’, Ze Boh je milosr-
denstvo a laska.

Dovol’te nAm na zaver jednu osobnu
otazku. Na vicSine fotografii sa stale
usmievate. Vd’aka akému tajomstvu
ste stale tak vyrovnany?
Okrem svojej povahy, ktora urcite vset-
ko ulahcuje, je to vnimanie, Ze moj zi-
vot je v Panovych rukach. On vedie nie-
len moje osobné dejiny, ale aj dejiny
sveta do pristavu pokoja a spasy. Ma
ma rad a, povedané s Manzonim, nikdy
mi nevezme nejaku radost’ bez toho,
aby mi nepripravil ini, dokonca vAc-
§iu . A tiez citim, ako ma mnoho T'udi
podporuje v modlitbe. V rokoch, ¢o mi
este zostavaja, by som takto rad isiel
dalej, az do konec¢ného stretnutia ,,tva-
rou v tvar®.

RV/preklad red.
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Néboienské
sloboda

Sloboda svedomia a s fiou spojena nabozenska sloboda s
prlrodzenym pravom cloveka, vzt’ahuju sa teda na vSetkych
?ez yynimky, vysvetluje arcibiskup CYRIL VASIL, SJ.

eraj$§im medialnym svetom sta-
le CastejSie zaznievaju spravy

o prejavoch naboZenskej ne-
znasSanlivosti. Najmé prenasledovanie
krestanov je fenoménom, ktory sa Siri
v roznych formach, az po tie najextrém-
nejSie, na r6znych miestach. Niekedy
zasa spitne — aj v krest'anskych, ¢i skor
v takzvanych krestanskych kruhoch
zaznievaju podrazdené reakcie voci vy-
znavacom inych nabozenstiev, plosne
ich obvinujuc v zmysle akejsi kolektiv-
nej viny, za nasilie, ¢o pachaju ti, ktori
sa k tymto nabozenstvam hlasia, pod-
vedome tym otvarajuc dvere mentalite
,,0ko za oko, zub za zub*.

Znovu a znovu sa tak dostava do cen-
tra pozornosti — a to aj Cirkvi — prob-
lematika spravneho postoja k otazke
nabozenskej slobody, slobody svedo-
mia a slobody vyznavania. Aké su pre
katolika zakladné vychodiska pri uva-
zovani nad touto doélezitou a citlivou
témou? Aké su dovody a kritéria nabo-
zenskej slobody, ktort krestan vyzadu-
je pre seba, ale ktort sucasne priznava
aj tym, ktori eSte Krista nepoznali ale-
bo ho neprijimaja?

DIGNITATIS HUMANAE

Odpovede mdzeme najst’ v zavdznom
cirkevnom dokumente prijatom 7. de-
cembra 1965na II. vatikanskom konci-
le pred nieco viac ako 50-timi rokmi,

a to v deklaracii o ndbozenskej slobode
Dignitatis humanae (DH).

Na pripravu kultarnej a duchovne;j
atmosféry, ktora neskor viedla k prija-
tiu naSho dokumentu, nemohla nemat’
vplyv aj Vseobecna deklardcia ludskych
prav z konca roku 1948, a v ktorej sa
okrem iné¢ho uvadza: ,,Kazdy mad pravo
na slobodu myslenia, svedomia a nd-
bozenstva, toto pravo zahriuje slobo-
du zmenit svoje nabozZenstvo alebo vie-
ru, ako aj slobodu prejavovat’ svoje nda-
bozenstvo alebo vieru sam alebo v spo-
locenstve s inymi a sukromne alebo ve-
rejne, vyucovanim, vykondvanim nd-
bozenskych ukonov, bohosluzbou, za-
chovavanim (obradov)* (¢l. 18).

Po dlhych starociach neuspesnych
kompromisov sa na II. vatikanskom
koncile aj v ramci Katolickej cirkvi
jednoznacne presadila idea odluky Cir-
kvi od §tatu, idea ohlasovania evanjelia
od myslienky presadzovania evanje-
lia, myslienka slobody v nabozenskej
oblasti, ktorti ma respektovat’ kazda au-
torita, duchovna aj svetska ako postu-
14t P'udskej dostojnosti od tradi¢ne teo-
logicky formulovanej myslienky o mo-
ralnej povinnosti hl'adat’ a prijat’ pravé
nabozenstvo.

Tento dokument je aj prejav zavise-
nia starocného procesu, v ramci ktoré-
ho bola Cirkev natena hl'adat’ najvhod-
nejsiu odpoved’ na problematiku vzta-

hu medzi vonkajSou autoritou a vnu-
tornym nabozenskym presvedcenim.

AKTUALIZACIA

Nakoniec sa vo formulacii dokumentu
podarilo ngjst’ isti rovnovahu, medzi
dovtedaj$im ucenim Cirkvi a poziadav-
kami T'udi modernej doby. Dokument
tak urobil $pecifikovanim, ze poziadav-
ka nabozenskej slobody sa v dokumen-
te predklada z perspektivy jej vztahu
k spolocenskej a obc¢ianskej sfére a ne-
riesi sa nou otazka moralnej povinnos-
ti vo¢i pravému nabozenstvu a jedinej
Kristovej Cirkvi.

,,lento posvdtny cirkevny snem pre-
dovsetkym vyhlasuje, ze sam Boh dal
poznat ludstvu cestu, po ktorej ludia,
sluziac mu, mozu v Kristovi dosiahnut
spasu a blazenost. Verime, Ze toto je-
diné pravé nabozenstvo sa uskutocrnuje
v katolickej a apostolskej Cirkvi, ktoru
Pan Jezis poveril, aby ho Sirila medzi
vSetkymi ludmi. (...) A vsetci ludia su
povinni hladat’ pravdu, najmd v tom, co
sa tyka Boha a jeho Cirkvi, a ked’ ju po-
znali, prijat ju a zachovavat. No po-
svdtny cirkevny snem zdaroven vyhla-
suje, ze tieto povinnosti sa tykaju lud-
ského svedomia, teda Ze zavdzuju vo
svedomi, a Ze pravda sa presadzuje je-
dine svojou vlastnou silou, vnika do
mysli lahodne, ale zaroven aj dorazne.
KedZe nabozenska sloboda, ktorej sa

» »
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ludia dozaduju pri plneni svojich po-
vinnosti k Bohu, sa vztahuje na ochra-
nu pred donucovanim v obcianskej spo-
locnosti, tradicna katolicka nauka o mo-
ralnej povinnosti jednotlivcov aj spo-
locnosti voci pravému nabozenstvu a je-
dinej Kristovej Cirkvi zostava nedot-
knuta*“ (DH 1).

PRIRODZENE PRAVO

V skutocnosti mézeme néjst’ zakladné
témy, ktoré inSpirovali tento dokument
aj v predchadzajucom magistériu pa-
pezov, zvlast' sv. Jana XXIII., ktory vo
svojej encyklike Pacem in terris vy-
chadzal z toho, ze medzi vSeobecné,
nenarusite'né a neodcudzitelné l'udské
prava patri aj pravo ,uctievat' Boha po-
dl'a spravnych noriem svojho svedomia,
ako aj sukromne i verejne vyznavat' svo-
je nabozenstvo* (Pacem in terris 3).

Sloboda svedomia a s flou spojena
nabozenska sloboda je teda prirodze-
nym pravom ¢loveka.

Zladenie spolocenskej normy a nor-
my svedomia je jednym z postulatov
deklaracie Dignitatis humanae. Medzi
zakladnymi prvkami, ktoré st prejavom
ucty k l'udskej dostojnosti, sa nachadza
aj ucta k nabozenskej slobode. Preto
LVatikansky cirkevny snem vyhlasuje,
ze ludska osoba ma pravo na nabozen-
sku slobodu. Tato sloboda pozostiva
v tom, ze vSetci ludia musia byt chra-
neni pred donucovanim zo strany jed-
notlivcov alebo spolocnych skupin a vo-
bec akejkolvek ludskej moci tak, aby
v nabozenskej oblasti nik nebol niiteny
konat’ proti svojmu svedomiu a nikomu
sa nebranilo konat podla vlastného sve-
domia sukromne i verejne, tak jednot-
livo, ako aj v spolocenstve s inymi, a to
v patricnych medziach. Okrem toho vy-
hlasuje, ze pravo na nabozensku slo-
bodu ma svoj skutocny zdklad priam
v déstojnosti ludskej osobnosti, ako to
vysvita zo zjaveného slova Bozieho a zo
saméeho rozumu. Toto pravo ludskej
osoby na nabozensku slobodu sa ma
zakonite uznavat’ ako obcianske pra-
vo v pravnom poriadku spolocnosti
(DH 2).

HLADANIE PRAVDY

Kazdy ¢lovek, ktory je vo veku, v ked’
sa moOze slobodne rozhodovat’, v roz-
sahu svojich schopnosti, je volany k to-
mu, aby sa sam usiloval hl'adat’ prav-
du, na ktorej mdze budovat’ svoje mo-
ralne kritéria. Takéto hladanie je ne-
vyhnutnym pravom cloveka a tiez po-
vinnostou, ktora je vysledkom intelek-
tualnej schopnosti cloveka. Preto mo-
zeme povedat’, ze z moralneho pohla-
du ,.kazdy ma povinnost, a teda aj pra-

vo, hladat pravdu vo veci nabozZenstva,
aby si pomocou vhodnych prostriedkov
utvoril vo svojom svedomi rozvdzny,
spravny a pravdivy usudok (DH 3).

Také povinnost’ je, prirodzene, mo-
ralnym nariadenim, ale nema sa a ne-
smie sa vyzadovat’ vo forme vonkaj-
Sieho zaviazku a povinnosti. Boh po-
volava I'udi do svojej sluzby v duchu
a pravde; a preto su vo svedomi zavia-
zani odpovedat’ na svoje povolanie, ale
nie si k tomu nuteni. Ved’ sdm Boh be-
rie ohl'ad na dostojnost’ ¢loveka, ktorti
stvoril a ktord sa ma tesSit’ zo slobody
a konat’ zodpovedne. Podrl’a II. vatikan-
skeho koncilu ,,vo zvrchovanej miere
sa to prejavilo v Jezisovi Kristovi, v kto-
rom Boh dokonale zjavil sam seba a svo-
je cesty. Lebo Kristus, nas Pan a Maj-
ster, tichy a pokorny srdcom, trpezlivo
pozyval a ziskaval si ucenikov* (DH 11).

Cirkev je presvedcena, ze ¢lovek ro-
zumom postihuje a uznava imperativy
bozieho zakona prostrednictvom sve-
domia, ze méa sklon ho verne nasledo-
vat’ vo vSetkom svojom konani, aby do-
siahol svoj ciel’, ktorym je Boh. Preto
sa nesmie nutit’ k tomu, aby konal proti
svojmu svedomiu.

GARANTOVAT SLOBODU

Cirkev v sucasnosti priznava nabozen-
sku slobodu vsetkym 'udom bez roz-
dielu, aj tym, ktori sa z rozlicnych do-
vodov neusiluju poznat’ pravdu, preto-
ze ,,pravo na nabozensku slobodu sa

Snimka: archiv|

nezaklada na subjektivnej osobnej dis-
pozicii, ale ma zaklad v samej ludskej
prirodzenosti. Preto pravo na ochranu
pred vonkajsim donucovanim nezanika
ani u tych, ktori nerobia zadost povin-
nosti hladat a prijat pravdu, a neslo-
bodno zamedzovat uplatiiovanie tohto
prava, pokial’ sa zachovava spravodli-
vy verejny poriadok™ (DH 2).

V duchu koncilového ucenia, ktoré je
teraz oficialnym postojom Katolickej
cirkvi v tejto kl'aicovej otazke, moralna
povinnost’ hl'adat’ pravdu a zit’ podl'a nej
sa musi realizovat’ v situacii skuto¢ne;j
vnutornej i vonkajsej slobody, garanto-
vanej vSetkymi institiciami reprezentu-
tujiicimi svetskll a ob¢iansku vrchnost,
pretoze ,,vSetci [udia, v sulade so svo-
Jjou dostojnostou, ako osoby obdarené
rozumom a slobodnou vélou — a teda
osobne zodpovedni — sii samou svojou
prirodzenostou pobadani. no zaroven
mravne povinni hladat pravdu, predo-
vSetkym pravdu tykajucu sa nabozen-
stva. Su povinni poznanu pravdu aj pri-
jat a cely svoj zivot usporiadat podla
Jjej poziadaviek. Tejto povinnosti vsak
nemozu zadostucinit sposobom, ktory
by zodpovedal ich prirodzenosti, ak ne-
maju psychologicku slobodu a ak nie su
zaroven chranent pred vonkajsim donu-
covanim. Toto pravo cloveka na nabo-
zensku slobodu ma byt uznané v prav-
nom poriadku spolocnosti tak, aby sa
stalo obc¢ianskym pravom* (DH 2).

Arcibiskup CYRIL VASIL, SJ/RV
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Katolicka a pravoslavna koptska cirkev prezivaja najsilnejSie obdobie prenasledovania

Posledné obdobie su v centre
pozornosti svetovych médii
udalosti, ktoré dramaticky
menia tvar Blizkeho vychodu.
ZV1ASt v pripade najvicsej
arabskej krajiny, Egypta, sa
v tejto suvislosti ¢asto hovori
o prenasledovani egyptskych
krest’anov — koptov.

ie kazdy pozna situaciu a de-
jiny egyptského krestanstva.
Priblizme si teda aspon zaklad-

né udaje o koptskej cirkvi, s osobitnym
zretelom na katolicku koptskti komu-
nitu.

Termin kopti pochadza z gréckeho
slova aigyptios, oznacujuceho povod-
nych obyvatelov Egypta. Etnicky a ja-
zykovo st kopti potomkami starove-
kych Egyptanov. Krestanstvo sa na ich
uzemi rozsirilo uz v apostolskych ca-
soch; za hlavného vierozvestu sa tu po-
vazuje evanjelista svity Marek, Ziak
a spolo¢nik svétého Petra. Jazykovo
a etnicky sa krestanstvo v Egypte skla-
dalo zo zlozky helénskej, po grécky ho-
voriacej, a autochtonnej egyptskej, te-
da koptske;j.

CHALCEDONSKY KONCIL
Etnicka a kultarna diferenciacia sa pre-
javila radikalne uz pri kristologickych
diskusiach v 4. a 5. storoc¢i p. K., naj-
mai v postoji k teologickym definiciam
Chalcedonskeho koncilu z roku 451.
Po Chalcedonskom koncile sa hierar-
chia, ktora neprijala jeho teologické
formulacie, zacala oznacovat’ ako kopt-
ska, na rozdiel od tzv. melchitskej, kto-
ra nasledovala Konstantinopol. Odpor-
cov chalcedonskych teologickych for-
mulécii nazyvali aj monofyziti.

Pri tomto trieSteni cirkevnej jednoty
zohrali nezanedbatel'nt rolu prave et-
nické dévody. V roku 543 Jakub Bara-
dai vysvitil pre Egypt dvanastich mo-
nofyzitskych biskupov a od roku 566
sa datuje vznik koptského patriarchatu.

7 hradiska liturgie nasleduje koptska
cirkev pévodny alexandrijsky obrad.
Najmi v minulosti ju charakterizoval
rozvinuty mnissky zivot. Aj ked’ pocas
tureckej vlady nad Egyptom koptska

Sv. Minas, koptsky mucenik, s PAnom JeZiSom na ikone zo 6. storocia

cirkev znacne trpela, v poslednom sto-
ro¢i sa pocet jej veriacich zvysil, hoci
v stucasnosti musi ¢elit’ najméa moslim-
skému integralizmu.

Hlavou koptskej cirkvi je alexandrij-
sky patriarcha, ktory uz tradi¢ne, od pr-
vych storoci, pouziva tiezZ oznacenie
papez. Okrem Koptského alexandrij-
ského patriarchatu tu existuje aj Mel-
chitsko-pravoslavny a Katolicky ale-
xandrijsky patriarchat.

Po Chalcedonskom koncile a rozstie-
peni poévodného alexandrijského pat-
riarchatu a vznikom koptského patriar-
chatu ostalo vernych Chalcedonu len

asi 200 000 veriacich zo 17 milidénov
obyvatelov Egypta. Tito veriaci boli
prevazne etnicki Gréci. Po arabskej in-
vazii do Egypta v 7. storoci sa ich po-
Cet eSte zmensil.

Po liturgickej stranke sa upustilo od
pdvodného alexandrijského obradu a od
12. storocia prijali aj egyptski ,,melchi-
ti* definitivne byzantsky obrad.

Pocas tureckej spravy Egypta v ro-
koch 1517 — 1846 nesmel patriarcha
sidlit’ v Egypte, preto mal sidlo v Kon-
Stantinopole. V stcasnosti podlicha ale-
xandrijskému patriarchovi asi 250 000
veriacich, medzi ktorych patria aj ve-
riaci kenskej a ugandskej metropolie,
ktoré vznikli misijnou ¢innost'ou ale-
xandrijského patriarchatu.

POKUSY O ZJEDNOTENIE
Koptska katolicka cirkev je relativne
nedavneho povodu. Prvé pokusy o ob-
novenie jednoty s rimskym papezskym
stolcom mali skor sporadicky charak-
ter a nemali trvaly vysledok. Medzi ne
mozeme zaradit’ uz prvy naznak vole
obnovit’ spolocenstvo s Rimom, ktoru
prejavil patriarcha Cyril I11. v roku 1273.
Pocas Florentského koncilu zasa pat-
riarcha Jan III. vyslal do Florencie de-
legéciu, ktord 4. februara 1442 podpi-
» »
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sala unijny koncilovy document Can-
tate Domino, no po navrate do Egypta
sa uniu v praxi nepodarilo presadit’.

Po tom, ¢o sa v roku 1739 stal kato-
likom koptsky biskup Atanaz, papez
Benedikt XIV. mu v roku 1741 zveril
titul apostolského vikara a starostlivost’
o malu skupinu koptskych katolikov,
ktora bola vysledkom misijnej ¢innosti
frantiSkanov. Atanaz bol predtym titu-
larnym biskupom pre Jeruzalem, ale
sidlil v Kahire. Napriek svojmu povod-
nému rozhodnutiu sa po kratkom Case
vratil do nezjednoteného koptského pat-
riarchatu a urad vikara v rokoch 1744 —
1748 zastaval knaz Justus Maragi.

Od roku 1761 bol apostolskym vika-
rom arcibiskup Anton Fulaifil, jeho me-
novanim sa za¢ina d’alSia séria apostol-
skych vikarov, ktori riadili mala kopt-
sku katolicku komunitu.

PATRIARCHAT DE IURE
V roku 1824 sa vyvinula historicky, aj
kanonicky zaujimava situacia. Na za-
klade nepresnych informacii bola Své-
ta stolica presvedcCena, ze vtedajsi tu-
recky spravca Egypta pasa Mehmed Ali
si za kazdu cenu zic¢i ustanovenie ka-
tolickeho koptského patriarchatu a po-
vysenie dovtedajSieho apostolského vi-
kara Maxima Zuwayda do uradu pat-
riarchu. Papez Lev XII. preto apostol-
skym listom Petrus Apostolorum prin-
ceps zriadil katolicky koptsky patriar-
chat. Ked’ sa spletita situcia vyjasnila,
nevymenoval sa nijaky patriarcha a ce-
ly tkon ostal len formalnym aktom,
bez konkrétneho praktického dosahu.
Kanonicku spletitost’ vzniknutej si-
tuacie dokresl'uje skutocnost’, Ze v roku
1824 pri diskusii o obnoveni alexan-
drijského patriarchatu sa vychadzalo
z tedrie, Ze nezjednoteny patriarchat
je pravne neexistujuci, a aby sa vyhlo
akejkol'vek pochybnosti, tak sa este aj
ad cautelam zrusil. Novoustanoveny
patriarchat sa predstavoval ako pokra-
¢ovanie toho alexandrijského patriar-
chatu, ktory existoval pred schizmou.
Pri oficialnej formulécii ustanovuji-
ceho dokumentu sa vychadzalo z pred-
pokladu, ze monofyzitsky koptsky pat-
riarchat existoval iba de facto, ale nik-
dy nemal odobrenie najvyssej cirkev-
nej autority, a teda z tohto pohl'adu sa
az od tohto ¢asu ustanovil patriarchat
pre Koptov.

NARAST KOMUNITY

V priebehu 19. storocia sa vd’aka ¢in-
nosti katolickych misionarov komunita
koptskych katolikov postupne rozras-
tala, ale dblezita kvalitativna zmena na-
stala pre zjednotenych Koptov az v ro-

e
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Ortodoxny koptsky patriarcha Teodor II. (vPavo) s katolickym koptskym patriarchom
Ibrahimom Isaacom Sidrakom

ku 1895. Dia 15. marca 1895 bol me-
novany za apostolského vikara pre kopt-
skych katolikov Juraj Makarios, ktory
sa ako titularny biskup Cézarey Filipo-
vej pod menom Cyril Makarios prici-
nil o to, ze papez Lev XIII. sa rozhodol
opat’ ustanovit’ koptsky patriarchat.

Pri tejto prilezitosti si vSak Rimska
ktria musela vyjasnit’ kanonicku situé-
ciu. V zakladajuicom dokumente, v apos-
tolskom liste Christi Domini z 26. no-
vembra 1895, sa nachadza tato formu-
lacia ,,Patriarchatum Alexandrinum
Catholicum restituimus et pro Coptis
constituimus* (obnovujeme katolicky
alexandrijsky patriarchdat a ustanovu-
jeme ho pre koptov). Samotna formu-
lacia sa vSak stala predmetom disku-
sii; termin restituimus by mohol naz-
nacovat’ znovuobnovenie pévodného
alexandrijského patriarchatu, termin
constituimus by zasa naznacoval usta-
novenie novej pravnej skuto¢nosti. Pri
diskusii komisie kardinalov, povere-
nych napomahanim zjednotenia kres-
tanov, papez Lev XIII. argumentoval
v prospech slova restituimus tym, ze
mieni znovu ustanovit’ a pozdvihnut
upadnuté starobylé patriarchaty, zatial’
¢o formulacia et pro Coptis costituimus
chce zdoraznit’ skutoénost’, Ze tento
patriarchat je iba ¢astou povodného
alexandrijského patriarchatu, a ked’ze
kopti nemali nikdy predtym katolicku
hierarchiu, pre nich ide vlastne o usta-
novenie nového patriarchatu.

PATRIARCHOVIA

V roku 1898 sa v Kahire uskutoénila
patriarchalna synoda, ktora mala za
ciel pripravit’ zaklad partikularneho
prava tejto patriarchalnej cirkvi. V ro-
ku 1898 bol za prvého patriarchu usta-
noveny Cyril Makarios. Jeho osobné

osudy boli vel'mi burlivé, pretoze po
desiatich rokoch horlivej apostolske;j
¢innosti sa vo vnutri koptskej cirkvi
vynorili konflikty, ktoré mali za nasle-
dok tlak Svitej stolice na patriarchu,
aby sa zriekol svojej funkcie. Stalo sa
tak v roku 1908 a roztrpéeny Cyril Ma-
karios dokonca na §tyri roky opustil aj
jednotu s Katolickou cirkvou. Po zmie-
reni sa zil v rokoch 1912 — 1922, teda
az do svojej smrti, v Libanone.

Urad patriarchu ostal vakantny na ce-
1€ stvrt’storocie, az do roku 1947, ked’
sa patriarchom stal Marek II. Khouzam
(1947 — 1958). Treti patriarcha Stefan I.
Sidarouss sa stal v roku 1965 kardina-
lom. Kardinalom je aj teraz uz emerit-
ny patriarcha Antonios Naguib, ktorého
zvolili za patriarchu Alexandrie v roku
2006 a v novembri roku 2010 mu Svi-
ty Otec Benedikt XVI. odovzdal kar-
dinalske insignie. Biskupska synoda
Koptskej katolickej cirkvi zvolila 15.
januara 2013 za koptského patriarchu
dovtedajsicho biskupa v Minya Ibra-
hima Isaaca Sidraka.

Koptska patriarchalna cirkev, ktora
sa zrodila z malickej skupiny zjedno-
tenych Koptov, sa v poslednych desat-
rociach rozrastla na priblizne 200 000
veriacich. V sucasnosti Koptska kato-
licka cirkev spolu s vd¢sinovou Kopt-
skou pravoslavnou cirkvou zdiel'a rov-
naky osud a s napitim sleduje burlivé
premeny spolo¢enského zivota, ktoré
charakterizuju posledné mesiace poli-
tického vyvinu v Egypte, ako aj neis-
totu z d’alSieho politického vyvoja, kto-
ry bude mat’ nepochybne dopad aj na
situaciu krest'anov, na moznosti reali-
zacie nabozenskej slobody.

Pamitajme na koptskych krestanov
v nasich modlitbach.

Arcibiskup CYRIL VASIL, SJ/RV
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Sucasnost’ je stica pre pustovnikov, no nemézeme robit’ presne to isté, ¢o robili Otcovia puste

Mudrost pu

Stvrtom storoci po Kristovi
puste Egypta, Palestiny, Ara-
bie a Perzie obyvali I'udia, za-

nechajic po sebe zvlastny odkaz. Boli
to prvi krestanski pustovnici, ¢o opus-
tili mesta pohanského sveta a odisli zit
v samote. Preco sa tak rozhodli?

Existovalo mnozstvo réznych dovo-
dov, ale vSetky mozno zhrnut’ do jedi-
ného slova: i§lo o hl'adanie spasenia.

A ¢im bolo spasenie? Celkom urdite
to nebolo nieco, ¢o by hl'adali v Eisto
vonkajsej konformite so zvykmi a po-
ziadavkami akejkol'vek socialnej sku-
piny. V tych €asoch si I'udia vel'mi dob-
re uvedomovali striktne osobny rozmer
spasy. Spolo¢nost’ — ¢iZze pohansku spo-
lo¢nost’ obmedzenu na bytie ,,v tomto
svete* — povazovali za potapajucu sa
lod’, z ktorej mal kazdy ¢lovek sam za
seba plavat’ za prezitim.

Nebudeme diskutovat’ o spravnosti
takéhoto presvedcenia: teraz zalezi na
tom, ze to bol prosty fakt. Tito l'udia ve-
rili, Ze nechat’ sa vol'ne unasat’, v zmie-
reni s principmi a hodnotami danej spo-
lo¢nosti, bola jednoducho uplna katas-
trofa. Skuto¢nost, ze panovnik bol mo-
mentalne krestan a Ze ,,svet™ spozna-
val kriz ako symbol pozemskej moci,
ich len utvrdzovala v ich rozhodnuti.

KONFRONTACIA S DOBOU

Tento ttek sa nam modze javit’ ako pa-
radox, ked’ze najvacsie rozmery (tak-
mer by som napisal hystériu) dosiahol
prave vtedy, ked’ sa ,,svet™ staval ofici-
alne krestanskym. Zda sa, ze tito l'udia,
podobne ako niektori moderni mysli-

ste

Trapisticky mnich THOMAS MERTON bol
vyznamny katolicky myslitel 20 storocia, no
J_eho. diela si nadc¢asové. Svedc1 '6 tom ai;@
jeho esej Mudrost’ puste. B

telia ako Berd’ajev, neverili v nieco ta-
ké ako , krestansky stat“. Zda sa, Ze po-
chybovali o takom spojeni krestanstva
a politiky, ktoré by prinieslo skutoéne
krest'anské spolocenstvo. Inymi slova-
mi, pre nich bolo jediné krestanské spo-
locenstvo duchovné a leziace mimo toh-
to sveta: Mystické Telo Kristovo.

Boli to celkom urcite extrémne nazo-
ry a je takmer $kandaldzne pripominat’
ich teraz, ked’ je krestanstvo zo vset-
kych stran napadané kvoli ,,negativiz-
mu a uniku pred svetom, neponukajic
nijaké riesenia realnych problémov™.

Pustovnik musel byt clovek
zrely vo viere, pokorny
a odosobneny aZ v miere,

ktord je vlastne hrozna.

Nezostavajme vSak privel'mi na po-
vrchu. Pustni Otcovia sa v skuto¢nosti
konfrontovali s ,,problémami svojej do-
by* v tom zmysle, Ze patrili medzi tych
niekol’kych, ktori predbichali svoju do-
bu a razili cestu novému ¢loveku a no-
vej spoloénosti. Reprezentovali to, ¢o-
mu moderni filozofi (Jaspers, Mum-
ford) hovoria ,,0bjavenim sa centralnej
osobnosti, predchodcu modernej T'ud-
skej osobnosti. Osemnaste a devitnaste
storocie so svojim pragmatickym indi-
vidualizmom znevazili a degradovali
psychologické dedic¢stvo centralnej
osobnosti, vychadzajiuce z odkazu Ot-
cov puste a inych kontemplativcov, a tak

pripravili pddu pre velky tipadok v po-
dobe psycholdgie masy, ktort mézeme
v sucasnosti pozorovat’.

HLADANIE JA

Utek tychto Pudi do puste nebol ani &is-
to negativny, ani Cisto individualistic-
ky. Neboli to vzburenci voéi spoloc-
nosti. Pustni Otcovia nechceli spadat’
pod vladu inych, no netazili ani vlad-
nut’ inym. Neunikali z P'udského spo-
locenstva — samotny fakt, Ze si tieto
,Slova®“ navzdjom odovzdavali ako ra-
du, poukazuje na to, Ze boli eminentne
spolocenski. Spolo¢nost’, aktl hl'adali,
bola spolo¢nost'ou, kde si boli vsetci
skuto¢ne rovni, kde jedinou autoritou
pod Bohom bola autorita mudrosti, sku-
senosti a lasky. Prirodzene, uznavali
miernu, hierarchickll autoritu svojich
biskupov: no ti boli pridaleko a prama-
lo sa vyjadrovali k tomu, ¢o sa dialo na
pusti, az do vypuknutia velkého ori-
génskeho sporu na konci §tvrtého sto-
rocia.

Co Otcovia puste najvaéimi hlada-
li, bolo ich pravé ja v Kristovi. Kvoli
tomu museli absolttne odmietnut’ fa-
losné, formalne ja, zrodené pod vply-
vom spolocenskych sil ,,sveta®. Hl'a-
dali cestu k nezmapovanému a slobod-
ne zvolenému Bohu, nie k Bohu zde-
denému po inych, ktori ho zmapovali
vopred. Hl'adali Boha, ktorého mohli
najst’ sami a ktory im nebol dany v de-
finitivnej, overenej podobe inymi. Ne-
odmietali pritom ktorukol'vek z dogiem
krestanskej viery: prijimali ich a osvo-
jili si ich v tej najjednoduchsej a naj-

» »
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zakladnejsej podobe. Boli vsak privel-
mi mierni (prinajmensom spociatku,
v Casoch ich jednoduchej mudrosti),
aby sa zucastiiovali na teologickych
sporoch. Ich utek do vyprahnutej ptste
znamenal aj ich neochotu uspokojovat’
sa s argumentmi, konceptmi a verba-
lizmom.

NIJAKI ILUMINISTI

Takouto cestou sa evidentne mohol vy-
brat’ len niekto vel'mi ostrazity a po-
zorny voci orientaénym bodom v ne-
presktimanej divoc¢ine. Pustovnik mu-
sel byt ¢lovek zrely vo viere, pokorny
a odosobneny az v miere, ktora je vlas-
tne hrozna. Duchovna skaza niektorych
premr§tenych vizionarov puste sved-
¢i o nebezpecenstvach, stelesnenych
v opustenych kostrach belejtcich sa
v piesku.

Pustny Otec si nemohol dovolit’ byt
iluminista. Nemohol si dovolit’ risko-
vat’ pripttanost’ k vlastnému egu ale-
bo nebezpecné opojenie vol'ou. Nemo-
hol si ponechat’ ani najmensi suvis so
svojim povrchnym, prchavym a seba-
destrukénym ja. Musel stratit’ sam seba
vo vnutornej, skrytej skuto¢nosti svoj-
ho transcendentného, tajomného, ne-
dokonale poznaného ja, stracajuceho
sa v Kristovi. Musel zomriet’ pre svet
pominutelnych hodnét, ako pre ne zo-
mrel Kristus na krizi, a spolo¢ne s nim
vstat’ z mitvych vo svetle uplne nového
poznania. Preto si zvolil zivot obeto-
vania, ktory zac¢inal jasnym odstape-
nim, oddel’ujiic mnicha od sveta. Zivot
pokracoval ,,pokanim®, ktoré ho ucilo
Iitosti nad blaznovstvom oddanosti
fiktivnym hodnotam. Zivot v samote
a v praci, v chudobe a pdste, v milo-
srdenstve a v modlitbe, ktory umoz-
noval zahnat’ svoje staré, povrchné ja
a trvalo sa zjavovat’ pravému, tajnému
Ja, v ktorom veriaci a Kristus boli ,,jed-
nym Duchom®.

POKOJ]
A napokon, na konci tohto stradania,
bola ,,cistota srdca* — jasna a nezakry-
ta vizia pravého stavu veci, intuitivne
uchopenie vlastnej vnitornej reality,
ukotvenej, alebo skor rozplyvajicej sa
v Bohu skrz Krista. Plodom bol gquies:
pokoj. Nie pokoj tela, ani zameranie
sa povznesené¢ho ducha na urcity bod
alebo vrchol svetla. Pustni Otcovia ne-
boli, z vac¢sej Casti, extatikmi. Neboli
tymi, ktori by po sebe zanechali nie-
kol’ko zvlastnych a mitacich pribehov,
odvadzajucich od pravej podstaty.
Pokoj, aky tito l'udia hl'adali, bol jed-
noducho mudrost'ou a rozvahou bytos-
ti, ktora sa viac nemusi zaoberat’ sama

BFY
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O VOVTIAD,

Otec puste Evagrius Pontsky

sebou, pretoze ju vedie dokonalost’ slo-
body, obsiahnutd v jej vnutri.

A kam ju vedie? Kamkol'vek sa to
Laske, alebo Boziemu Duchu, zda byt
vhodné. Pokoj bol teda formou proste;j
ne-situovanosti a ne-zamernosti, ktoré
sa viac nezaoberali faloSnym ¢&i obme-
dzenym ja. V pokoji, majuc dokonalé
,,ni¢*, spociva duch; v tajomstve, nad
,,vsetkym* — bez toho, aby sa zaoberal
tym, ¢o ma.

Preto majui Otcovia puste v mnohych
ohladoch vela spolo¢ného s indickymi
joginmi a zen-budhistickymi mnichmi
Ciny a Japonska. Ak by sme ich Zivo-
ty chceli uzriet v Amerike dvadsiateho
storo¢ia, nasli by sme ich na zvlastnych
miestach v ustrani.

Takychto bytosti je teraz zalostne ma-
lo. Celkom urcite sa nimi nehemzia
chodniky Broadwaya alebo Styridsia-
tejdruhej. Azda by sme niekoho takého
nasli medzi Indianmi Pueblo alebo Na-
vahmi: no tu by i§lo o nieco celkom
iné. Nasli by ste tam jednoduchu mud-
rost’ a jednoduchost’: no v primitivne;j
spolo¢nosti. U Otcov puste ide o evi-
dentnt roztrzku s konvenénym a ak-
ceptovanym spolo¢enskym pozadim,
s umyslom plavat’ o vlastny zivot do
trhliny iracionality.

STRATENA ORIGINALITA
Hoci by sa odo mna dalo o¢akavat’ tvr-
denie, ze takychto I'udi je mozné najst’
v niektorych z nasich klastorov, bol by
» »
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som radsej opatrny. V nasom pripade
¢asto ide o l'udi, ktori odchadzaju zo
spoloc¢nosti ,,tohto sveta®, aby lepsie
zapadli do inej spoloé¢nosti, do cirkev-
nej rodiny. Vymienaja hodnoty, prin-
cipy a zvyky jedného spoloéenstva za
hodnoty, principy a zvyky spolocen-
stva iného. A ked’ze uz mame za sebou
niekol'ko storo¢i klastornej tradicie, vr-
ha to na celu vec trochu iné svetlo. Spo-
lo¢enské ,,normy* mnisskej rodiny sa
takisto stavaji konvenciou a zit’ podl'a
nich uz neznamena onen skok do praz-
dna — akurat radikalnu zmenu zvykov
a noriem. Slova a skutky Otcov puste
sa natol’ko stali suc¢astou klastornej tra-
dicie, 7ze sa uz pre nas stavaju stereo-
typmi a my nie sme schopni vnimat’
ich nadhernt originalitu. Zakonzervo-
vali sme ich v nasich nadvykoch a do6-
sledne sme sa tak obrnili voci akejkol-
vek forme duchovného Soku z ich ne-
konvenc¢nosti.

Otcovia puste boli pionieri, ktori ne-
mali na ¢o nadviazat’, s vynimkou nie-
ktorych prorokov, akymi boli napriklad
svity Jan Krstitel’, Elias, Elizeus a na-
pokon aj apostoli, ktori im tiez sluzili
ako vzor. Inak bol ich novy Zivot ,,an-
jelskym* a oni kracali nevychodenymi
cestami neviditelnych duchov. Ich cely
boli babylonskymi pecami, v ktorych
sa uprostred plamenov ocitali spoloc-
ne s Kristom. Nehl'adali sthlas u svo-
jich stcasnikov, ani sa neusilovali vy-
provokovat ich nestihlas, pretoze na-
zory ostatnych pre nich nehrali vel'ka
rolu. Nemali nijakt pevni doktrinu
slobody, no v skutocnosti boli slobod-
ni, pretoze za slobodu platili jej cenu.

PREKLENUT PRIEPAST

V kazdom pripade Otcovia skon cen-
trovali pre seba vel'mi prakticku a ne-
narocnu mudrost, ktora je sucasne jed-
noducha a nad¢asova a ktora naim umoz-
fluje opét’ sa vratit’ k pramenom, ktoré
znecistilo alebo celkom zahatalo nase
novodobé technologické barbarstvo.
Sucasnost’ nevyhnutne potrebuje taki-
to jednoduchost’.

Co nam mdze dat’ let na Mesiac, ak
nedokazeme prekonat’ priepast’ odde-
Pujtcu nas od nas samych? Toto je ta
najdolezitejSia cesta za poznanim a bez
nej st vSetky ostatné cesty nielen cel-
kom zbytocné, ale aj katastrofalne. D6-
kaz: vicsina cestovatel'ov a dobyvate-
Tov renesancie predstavovala l'udi, kto-
ri boli schopni vykonat’ to, ¢o vykona-
li, azda prave preto, lebo sa odcudzili
sami sebe. Podmanujic si menej vy-
vinuté svety, vniesli do nich prostred-
nictvom sily svojich zbrani jedine svo-
ju vlastnl nestabilitu a odcudzenie.

Vynimky ako Fray Bartolome de las
Casas, svity FrantiSek Xaversky alebo
Matheus Ricci len potvrdzuju toto pra-
vidlo.

STAT SA SEBOU SAMYM
Otcovia puste trvali na I'udskosti a na
,,obycajnosti“. Mohlo by sa zdat’, Ze ide
o paradox, no ide o dblezity moment.

Ak sa nad tym zamyslime, potom vi-
dime, Ze odist’ do puste kvoli tomu, aby
bol ¢lovek vynimoény, znamena vziat’
si so sebou aj svet ako vnlitornu mierku
veci. Vysledkom nebude ni¢ nez kon-
templovanie seba a porovnavanie sa
s negativnym obrazom sveta, ktory ¢lo-
vek odmietol. Niekol'’ki mnisi z puste
to aj spravili. Jediny vysledok ich prob-
Iémov bola strata dusevného zdravia.

Prosti 'udia, ktori svoje dlhé Zivoty
prezili uprostred piesku a skal, tak ro-
bili len preto, lebo prisli do puste, aby
sa stali sebou samym, svojim obyc¢aj-
nym ja, a zabudli na svet, ktory ich od
svojho ja oddel'oval. Nejestvuje nijaky
iny vazny dovod na to, aby si ¢lovek
zvolil samotu alebo odlucenie od sveta.
A opustit’ svet tak znamend pomoct’ ho
zachranit’ tym, ze zachranim sam seba.
To je ciel, a je vel'mi délezity. Koptski
pustovnici, opust’ajuci svet, ako sa o-
pusta potapajtca sa lod’, nechceli za-
chranit’ len sami seba. Vedeli vSak, ze
nedokazu nikomu pomoct’, ak sa buda
ponérat’ spolocne s potapajucim sa pla-
vidlom. No ked’ polozili nohu na pevnti
zem, vSetko sa zmenilo. Potom uz ne-
mali len silu, ale priam povinnost’ viest’
cely svet do bezpecia.

STALA AKTUALNOST
Toto je ich paradoxny odkaz dnesnej
dobe. Bolo by asi prehnané tvrdit, Ze

sucasny svet by potreboval podobné
hnutie ako to, v ramci ktorého T'udia
odchadzali do pusti Egypta a Palestiny.

Nasa moderna doba je vsak urcite si-
ca pre pustovnikov. No len opakovat’
jednoduchost’, skromnost’ a modlitby
tychto jednoduchych dusi nebude tpl-
nou a postacujucou odpovedou. Musi-
me ich prekrocit’ a prekrocit’ aj vSet-
kych tych, ktori v kontexte svojej do-
by prekrocili jej hranice. Musime sa
oslobodit’ svojim vlastnym sposobom
70 zajatia sveta, ktory sa potaca do za-
huby. No nas svet sa lisi od ich sveta.
Nase pohltenie vo svete je uplnejSie.
Nase nebezpecenstva si omnoho hro-
zivejsie. Nas Cas je azda kratsi, nez si
myslime.

Nemozeme robit’ presne to isté, o ro-
bili oni. No musime byt’ rovnako do-
sledni a nel'itostni v naSom rozhodnuti
zbavit’ sa vSetkych duchovnych ret'azi
a neautentickych pohnutok, najst’ svoje
pravé ja, objavit’ a rozvinut’ nasu ne-
odcudzite'nu duchovnu slobodu a vy-
uzit’ ju na vybudovanie nebeského kra-
lovstva na zemi. Toto nie je miesto na
$pekulacie o tom, ¢o by malo nase vel-
ké a tajomné poslanie zahiat’. To zo-
stava aj nad’alej nezndme. Poviem len,
7e sa potrebujeme od tychto 'udi zo
Stvrtého storocia naudit’, ako ignorovat’
predsudky, odmietat’ natlak a ako sa ne-
bojacne vydat’ v ustrety neznamemu.

g

(Odseky a medzititulky: redakcia)
(Snimky: archiv, wallpapers)
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‘’Andante
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Vol'ne plynice verSe do zavaznych tém ¢lovecenstva. Nie
v§ak uspavajuco, ale v akuratnom rytme, aby stihli nielen
pohladit’. Ako pravda, ktorej sa dotykaju. Také st verse
BLAZEJA BELAKA v jeho najnoviej zbierke Andante (ma
non troppo), ktoru vydalo vydavatel’stvo Post Scriptum.

Marta, sestra Lazarova

Vravim,

bola krasna, totiz

0 Marte je rec,

Marta, sestra Lazarova,

mala brata, brata mala

pre tento svet vlastne mrtveho,
chromého od narodenia,

rodi¢ia im zav¢asu umreli,

daj im Boh ve¢nu slavu,

aj paducnicu okrem toho
neduzivy brat mal,

mrcha chorobu, ako sa u nas
hovori. Este ako maly skolak
prvy raz padol rovno hlavou na zem,
o zelent lavicu na starej Skole

sa silno udrel,

kalamar pritom prevrhol,

uditel’ ho zbil,

potom ho T'utoval,

uz sa ¢lovek na vsetko ani nepamita.
Aj obrnu maly prekonal,

nuz nevydala sa,

lebo niekto musi, povedzte,
povedzte, kto iny

ako rodna sestra,

ked’ uz chlapec nema vlastni mat’,
niekto musi brata doopatrovat’!
Takto je to, nikto si to

ani nevie predstavit,

kfmit’ a prat’ po nom

prakticky kazdy den,

preberat’ zantho postu,

este aj chvilku po smrti,
povedané obrazne,

musis§ mat’ vSetko pri iom na pamditi,

celt gramatiku osobnych zamen
musi$ o nom v tradoch vysklonovat,
za neho, o iom, pre neho, na neho,
vo vSetkych padoch s nim

ako s dietatom!

Muz?

Vravite vlastny muz?

Vydat’ som sa mala? Ja?

ESte aj o muza by sa mala starat’?
Opatrovat ho, kimit’, prat?
Preberat’ zafho postu,

ked’ sa, somar, napije?

LCutovat’ ho?

Mat’ ho rada?

Ha-ha-ha,

ale ba!

Akurat!

Muz, a to nehovorim sama,

muz, aj ked’ sa vydari,

nikdy nie je ako brat!

Boze moj,

nepiste to!

Trajekt

Ked’ sa topi trajekt na
pobrezi Malajzie

¢i v Baskickom zalive,
vSetci pisu,

korko tiel sa zatial’ naslo
a kol’ko nie.

Nikto este nenapisal,

¢i sa zachranila

aspon jedna dusa.

——

Snivalo sa mi

Nad rdnom som mal zivy sen:
po mnohych rokoch
pretrpenych v meste v panelaku
kracal som si popri bystrom potociku
do rodnej dediny.

Blizil som sa starou cestou,
ktora vedie najprv ku kostolu,
potom popri cintorine

Pahkym krokom stale vyssie,
dusa sa mi vznasala

radost'ou az nad oblaky

a ja za fiou hop-hop,

ledva som jej

dychom stacil.

Lenze beda — na tom mieste,
kde kamenny murik pri zvonici
dobrych tisic rokov vyznacoval
stred vesmiru mojim predkom

a denne ho potvrdzoval akusticky
zvuénym bim-bam-bom!

dnes hlboky krater, bagrovisko
a v nom lezi

puknuty a s ukradnutym srdcom
dakde v zbernych surovinach,
nas jediny zvon.

Zem

V davnej minulosti I'udia verili,
ze Zem je plocha doska
a da sa na jej konci
Tahko posmykniit’ a skiznut

do vesmiru...
Ako sa neskor ukazalo,
Zem je az vel'mi gulata
a z hociktorého miesta,
ak si nedate pozor,
mozete spadntit’ rovno do pekla,
ktoré sa nachadza nie na okraji,
ale v jej zeravom vnutri.

Oblaky nad Tatrami

Oblaky plavajuce nad nasimi hlavami
netreba prirovnavat’ k nicomu,
povedal detom Alexander Mach,
ked’ ho navstivili rok po vojne

a den pred o¢akavanym

hrdelnym rozsudkom

takzvaného narodného sudu

v Justicnom palaci

v Bratislave.

Ani k chuméacom nubijskej baviny,
ani k hmlam nad Londynom,

hoci je to Stylisticky lakavé,

ich neprirovnavajte! — riekol.

Nase oblaky

su ako biela pena

nad zvarenym mliekom!
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Kazda skuto¢na poézia, nielen religiézna ako taka, ¢erpa z ve¢nej, BoZej poézie

okusim sa hl'adat’ odpoved’ nie

ako literarny historik a ¢i kritik,

pretoze ani jednym, ani druhym
nie som, lez ako jeden z tvorcov poé-
zie a jej prosty Citatel. Slovenska poé-
zia v exile bola v prevladajucej miere
poéziou duchovnou, a tak sa priam nu-
ka otazka, ako je to s miestom duchov-
nej poézie v slovenskom basnictve vo-
bec.

SV. GORAZD

Nuz, Slovensko a duchovnd poézia...
Duchovnu poéziu nachadzame uz v za-
¢iatkoch nasich literarnych dejin. Pr-
vou znamou basiou v nasej literatire
je Proglas sv. Konstantina-Cyrila, pred-
slov k prekladu evanjelii. Je to poézia
par excellence. VzneSena, s hlbokym
duchovnym obsahom. Akoby mi vo
svojej teologicko-filozofickej reflexii
navodzovala myslienku, Ze tak ako je
¢lovek stvoreny na BoZi obraz, aj l'ud-
ské slovo by malo byt obrazom Bozie-
ho slova.

Z tych ranych ¢asov st zname lite-
rarne pamiatky po prvom slovenskom
spisovatel'ovi sv. Gorazdovi. Odbornici
hovoria o jeho autorstve Zivota Metoda
a Kyjevskych listov. Ked si tento pozna-
tok konfrontujem s dne$nym odvodzo-
vanim najstar§ich slovenskych l'udo-
vych piesni a rozpravok az zo staroslo-
venského obdobia, kladiem si otazku,
¢i nemoze tato tradovana tvorba autor-
sky pochéadzat’ koniec koncov od Go-
razda alebo jeho ziakov. Staré sloven-
ské rozpravky napokon vyslovuju etic-
ké myslienky, ktoré, ako dovodi Anton
Habovstiak, si zakorenené v krest’an-

skej etike. Piesne tradované ustne sa
zachovali pre svoju jednoduchu rymo-
vanu §truktiru, rozpravky zasa pre svo-
ju jednoducho zapamétatel'n fabulu,
v ktorej vzdy naostatok vit'azi dobro.

PIESNE

Ak hovorim o piesnach, treba povedat’,
ze 1 duchovna poézia sa nam zo starSich
Casov zachovala predovsetkym v pies-
novej tvorbe, v podobe liturgickych spe-
vov. Z obdobia, ked’ uz mame sloven-
skt literarnu historiu dobre podchyte-
n, pochadzaju prave dve velké zbier-
ky liturgickych piesni: na evanjelickej
strane je to Tranovského Cithara san-
ctorum (1636), na katolickej S6168iho
Cantus catholici (1655).

Pozname, pravdaze, v nasej starsej li-
terature aj neliturgicku duchovni poé-
ziu, ako je napriklad Skola krestanska
(1758) Hugolina Gavlovica, dielo vlast-
ne katechizaéné, ale tradicia pisania
piesiiovych textov pre liturgické potre-
by preklenuje ¢asy az do dneska. Kon-
krétne: Nas klasik, najlepsi bernolakov-
sky basnik Jan Holly napisal dve roz-
siahle paralelné zbierky Katolicky spev-
nik I a Katolicky spevnik II (1842, 1846),
z ktorych kazda obsahuje texty piesni
na vSetky liturgické prilezitosti cirkev-
ného roka. Ked sa zasa v Spolku sv.
Vojtecha v Trnave pracovalo na vydani
Jednotného katolickeho spevnika (1921 —
1936) a jeho tprave a doplneniu vlast-
nymi skladbami sa venoval Mikulas
Schneider-Trnavsky, o jeho textova
upravu a doplnenie sa pricinil basnik
Ladislav Hohos. Casto si v kostole spie-
vame jeho piesen Ty si, Pane, v kazdom

a duchovna
poeézia

Od navratu exilovych autorov do slovenskej
literatury po prelome roka 1989 stretavame sa
u nas s pozoruhodnym konstatovanim, ze
Slovensko je vePmocou v poézii. Z ¢oho prameni

toto poznanie, ktorého utvrdeniu dnesok so svojim
nastupom trhovych pomerov nenahrava?

chrame. Aj casto spievana Slovenskd
hymna pre chram, ktora najdeme v Jed-
notnom katolickom spevniku, zndma
skor podrla zaciato¢nych slov pod me-
nom Boze, cos’racil, je dielom basni-
ka, v tomto pripade Tichomira Milkina
(vl. m. Jan Donoval). Je to nadherna
hymnické basen, ktort tvorca napisal
vlastne v euférii z narodného oslobo-
denia pri vzniku prvej Cesko-Sloven-
skej republiky (1918). V chramovom
speve pretrvava a dosvedcuje svoje tr-
valé kvality.

NAJPOETICKEJSIA POEZIA
Mimochodom, Tichomir Milkin. Ten-
to basnik a estét, najlepsi literarny kri-
tik osvaldovskej druziny, prelozil pre
prvé vydanie Spolku sv. Vojtecha Novy
zakon (1913 — 1914). Netreba vari oso-
bitne pripominat’, ze tu bola preklada-
tel'ska praca v tych najlepSich rukach.
Koniec koncov, Svdté pismo mdzeme
predsa z ¢iro literarneho hl'adiska hod-
notit’ ako t0 najpoetickejsiu poéziu. Mil-
kin uz kladol velky doraz na estetické
kvality duchovného literarneho textu.
Aj jeden z najnovsich slovenskych
prekladov Nového zdakona (1954) je
preklad z pera basnika, tentoraz vyni-
kajuceho plodného basnika a prekla-
datel’a zo svetovej poézie Karola Str-
mena (T 1994), ktory posobil v ame-
rickom exile. Je tu i moderny preklad
Knihy zalmov (1991) od Karola Gab-
riSa a najlepSicho sucasného sloven-
ského basnika Milana Rufusa, i prekla-
dy hymnov v breviari od exilového bés-
nika Gorazda Zvonického, ktory po-
sobil v Rime (f 1995).
» »
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NABOZENSKE MOTivY
U ,SVETSKYCH" BASNIKOV
S duchovnou poéziou nemame, pravda,
do ¢inenia len u vyslovene duchovnych
basnikov, ktorych vac¢sinu v minulosti
predstavovali knazi, ale aj u basnikov
tzv. svetskych a ¢i profannych. Spome-
nul som uz Strmena, Rufusa, HohoSa.
Ale vezmime si hoci velikana sloven-
skej poézie Pavla Orszagha Hviezdo-
slava. Jeho Zalmy a hymny (1885 —
1895) su priam vzorovym prikladom
duchovnej poézie.
Duchovno-nabozenské motivy najde-
me u mnohych slovenskych vyslovene
,svetskych® basnikov prvej polovice
dvadsiateho storocia (za vsetkych uve-
diem ako priklad Ivana Kraska), a to
bez rozdielu konfesie, u ktorych komu-
nisticka literarna histdria tto skutoc-
nost’ zdmerne nechcela vidiet’.

NA OKRAJ...

Len celkom na okraj ako zaujimavost’
hodno spomenut’, ze evanjelik Hviezdo-
slav mal basnickych epigbénov v dvoch
svojich katolickych rodakoch z Ora-
vy — v Ignacovi Grebacovi-Orlovovi
(1888 —1957) a Janovi Kovalikovi-Us-
tianskom (1861 —1950), ktori ako ,,0sa-
meli“ bezci by si zasluzili dnes, mys-
lim si, va¢siu pozornost’, nez aka sa im
v literature venuje.

Po nich v katolickej poézii nastapili
dve silné osobnosti, dnes v slovenske;j
literatare opatovne dobre zname, o kto-
rych sa dlho nehovorilo, lebo ani pre
svoj katolicizmus, ani pre svoje poli-
tické postoje nemohli vyhovovat’ ko-
munistickému rezimu — Valentin Beniak
(1894 -1973) a Andrej Zarnov (v1. me-
nom Dr. Frantidek Subik, 1903—1982).
Mra osobne ako svojrazny ,,osamely*
zjav zaujal i Borin (vl. menom Augus-
tin Nacin, 1900—1977), spolutvorca
Studentského katolickeho casopisu Vat-
ra (1919—1925). Jeho verse posobia na
svoj ¢as moderne, ale basnicky sa ne-
rozvinul. Vydal jedinu zbierku S dovo-
lenim (1926), ktora si aj dnes zasluzi
reflexiu. Ale toto vSetko naozaj iba na
okraj...

KATOLICKA MODERNA

Osobitnu kapitolu v nasej duchovnej
poézii znamenal mohutny nastup tzv.
slovenskej katolickej moderny v tri-
dsiatych rokoch dvadsiateho storocia,
ktora s plnym vyuzitim modernych po-
etickych postupov a reSpektovanim mo-
dernych estetickych kritérii vystupila
na scénu s poéziou vysSicho duchovna,
pretavujucou v sebe krestansky univer-
zalizmus i personalizmus. Kladla na
svoju tvorbu vysoké estetické pozia-

davky, adekvatne duchu ¢asu, bol tu uz
nielen postulat splnit’ basnickymi pro-
striedkami vysostné duchovné poslanie,
ako to byvalo kedysi pri piesiiovej tvor-
be pre liturgiu. Je to poézia plna Zivota
a vychadzajuca zo zivota, nadvidzujica
na katolicku modernu eurdpsku.
Niektori k slovenskej katolickej mo-
derne rataju len basnikov knazov Jana
Harantu, Pavla Gasparovica-Hlbinu, Pa-
l'a Usaka-Olivu, Janka Silana (vl. me-
nom Jan Durka), Rudolfa Dilonga, Svet-
loslava Veigla (vl. menom Dr. Ferdi-
nand Veigl), Mikulasa Sprinca, Goraz-
da Zvonického (vl. menom Andrej San-
dor)... Ini sem zahfnaju aj d’alsich ka-
tolickych basnikov kiazov i nekiazov,
ako je Jan Motulko, Julo Zborovjan,
Jan Fratrik, Ferdi§ Vokal, Stevo Kocian-
-Blavan atd’., a eSte ini aj mnohych z na-
sledovnikov. Ale nie je podstatné, pre
ktoré vymedzenie sa rozhodneme, s tym
nech sa trapia literarni historici. Basni-
ci katolickej moderny, tej ,,prvotnej,
totiZz svojim publikaénym posobenim
v literarnych casopisoch iniciovali vznik
celého prudu poézie motivovanej ka-
tolickym duchom, zrod celej plejady
tvorcov, spomedzi ktorych vzisli aj taki
vynikajuci basnici ako Vojtech Miha-
lik, Miroslav Valek a Viliam Turcany.

OBDOBIE KOMUNIZMU

Komunisticka realita — pravdaze, ved’
v nej duchovnost’ nemala miesta — na
Styri destrocia zatlacila katolicku poé-
ziu (a vobec literaturu) do tizadia. Bas-
nici, ked'Zze nemohli verejne prehovo-
rit’ podl'a hlasu svojho srdca a svojho
svedomia, uchylili sa zviac¢sa do exilu
— podaktori zahrani¢éného (Dilong, Str-
men, gprinc, Zvonicky, Ziar, vl. menom
Imrich Kruzliak...), ini vnutorného, ¢i-
ze navonok sa odmlcali. Niektori do-

ma sa v novych pomeroch prisposo-
bili, publikovali iba to zo svojej tvor-
by, z ¢oho ,,nesrsala“ religiozita, pri-
padne ju ukryvali v inotajoch, niektori
sa ideovo preorientovali (Mihalik, Va-
lek).

V obdobi rokov 1966—1970, v ramci
prechodného oteplenia politickej situ-
acie, dostali na chvil'u poznove hlas aj
,,odml¢ani“ katolicki basnici (Silan, Be-
niak, Veigl, Motulko). Ale uz medzica-
som sa vynarali aj novi katolicki tvor-
covia, ktori, pravda, sa nemohli plne
prejavit’ (Michal Chuda, Vlastimil Ko-
valc¢ik, Teodor Krizka...). O to va¢Smi
sa v poézii realizovali exilovi sloven-
ski literati. Vydali v zahranici za tie ro-
ky mnozstvo basnickych zbierok, z kto-
rych Cast’ sa na Slovensko dostavala ile-
galne, no z ktorych mnohé budeme es-
te musiet’ doma v pravom zmysle slo-
va objavit’.

CHRBTICA BASNICTVA
Bolo to prave ndhle objavenie nesmier-
neho duchovného prinosu exilovych
tvorcov pre slovensku literataru a su-
¢asne zrejme uvedomenie si aj neod-
krytej a nerozkrytej eSte plnosti pokla-
du domaceho duchovného basnictva,
¢o viedlo k vyroku o svetovosti, o sve-
tovom vel'mocenstve slovenskej poé-
zie. A preto mi vychodi z naznacenych
uvah presvedcenie, ze chrbticou sloven-
ského basnictva, jeho konstitutivnou
zlozkou je prave basnictvo duchovné.
Takéto konsStatovanie ma, myslim si,
svoje opravnenie. Staci si uvedomit’, ze
¢iro ,,svetska® poézia bez ¢o len Stip-
ky reflektovania duchovna, neraz bez-
obsazna a dekadentna, aka sa nam casto
ponukala a este stale pontka, svojim
posobenim rozptyl'uje cloveka v sebe
samom, deformuje jeho estetické a etic-
ké povedomie. Vedie na pol'né cesty,
ktoré sa rozchadzaju bezcielne do vset-
kych smerov. Naproti tomu poézia du-
chovna, ¢o aké réznoroda méze byt
podl'a réznorodosti svojich tvorcov,
¢loveka v sebe samom zjednocuje, pre-
toze vychadza z hl'adania jednotiaceho
zékladu, a tak ho zjednocuje aj s inymi
'ud'mi, aj s Bohom. Kazda skuto¢na
poézia, nielen religidzna ako taka, cer-
pa totiz z vecnej, Bozej poézie. Z pol-
nych ciest privadza do jedného centra,
do Bozieho mesta. Skuto¢na poézia je
pre mna rezonanciou duse vo viniacom
sa mori — ak smiem pouzit’ teilhardov-
sky pojem — bozského prostredia.

TEOFIL KLAS

(Snimky: archiv)

(Tato pohl'adova stat’ vysla v zborniku
Prvy po mene znamy... I1 v roku 1999)
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Nad stale aktudlnou knihou rozhovorov Petra Seewalda s papeZzom Benediktom XVI.

Svetlo sveta

o

Sviity Otec Benedikt XVI. s Petrom Seewaldom predstavuju knihu Svetlo sveta

\#§

BEMNEDIKT X¥I.

Y | R}

Nemecky novinar a spisovatel’ PETER
SEEWALD, autor niekol’kych pozoruhodnych
knih, zrealizoval v roku 2010 obsiahly rozhovor
s papezom BENEDIKTOM XVI. Interview
vyslo pod nazvom Svetlo sveta s podtitulom
Papez, Cirkev a znamenia Cias (u nas vyslo

v preklade Mariana Gavendu).

predslove knizného vydania
pise: .,V doterajsej historii Cir-
kvi nikdy nijaky papez nepo-

skytol osobny a priamy rozhovor. Uz sa-
motny fakt, Ze sa tento rozhovor usku-
tocnil, je novotou a doélezitym znakom.*

Benedikt XVI. odpoveda aj na tazké
otazky, vyjadruje sa k paléivym prob-
lémom Cirkvi a spoloc¢nosti. Dava od-
povede jasné a zrozumitel'né, nevyhy-
bavé a zaroven mudre, pretoze hlboko
ukotvené v uceni Cirkvi a v starocnej
sktsenosti viery. Odzrkadl'uje sa v nich
bohatstvo poznania, ktoré sa vSak ne-
chce predvadzat’ a chvalit’ navonok: ,,Co
je jednoduché, je aj pravdivé — a prav-
divé je jednoduché.”

NEHLADAT KONFLIKTY
Moderna doba ma svoje pozitiva aj ne-
gativa. Niektoré krestanské hodnoty

Odporiacame

a zasady sa stretaju s podporou, no nie-
ktoré vyvolavaju odpor. Cirkev sa vSak
nesmie skryvat’, vieru treba §irit’ a vy-
svetlovat’. Papez je ntteny i povinny
vystupovat’ verejne a hovorit’ aj k ne-
katolikom: ,,Netreba vyhladavat' kon-
flikty, to je jasné, treba sa usilovat o po-
rozumenie na zaklade dohody. Avsak
Cirkev, krestan, a najmd papez si musi
byt vzdy vedomy, ze svedectvo, ktoré
ma vydavat, sa moze stat’ pohorsenim,
Ze nebude prijaty a stane sa svedkom
trpiaceho Krista.*

Krest'an musi ratat’ s odporom sveta.
Ak by sa stretal len so stthlasom, musel
by sa pytat, ¢i naozaj vyznava a hlasa
celé evanjelium. V tom suvise Bene-
dikt XVI. poukazuje na rozmahajice sa

relativizovanie moralky. Téza, podl'a
ktorej ni¢ nie je samo osebe zI¢ a ktora
prenikla aj do katolickej teologie, spo-
sobila, Ze l'udia stracaju takpovediac
podu pod nohami. Je vel'mi nebezpec-
né, ked’ sa dobro a zlo navzajom za-
mienaju.

V zapadnom svete sa §iri nova forma
intolerancie, zivena novopohanstvom
¢i radikalnym sekularizmom. Stretava-
me sa tak so zvlastnym chapanim slo-
body, ,.,ktora sa slobodou nazyva len
preto, lebo znamenda oslobodit sa od
toho, co tu bolo doposial*. V praxi to
vedie k Coraz netolerantnejSim preja-
vom zo strany tohto ,,nového nabozen-
stva*“, zameranym hlavne proti kres-
tanstvu.

SEKULARIZACNE TLAKY
Nepriatelia vSetkého krestanského ob-
vinuju Cirkev z toho, Ze si robi narok
na pravdu, ale sami robia to isté. Tvr-
dia, Ze vedia, ¢o je spravne a pokroko-
vé, ze ich poznanie je vedecky podlo-
zené, racionalne, Ze ich nazory su je-
dine rozumné a primerané modernému
¢loveku. A tak,ako konstatuje papez,
vyvstava hrozba potlacania tolerancie
v mene tolerancie.

Ako mozno vzdorovat’ sucasnému se-
kularizaénému tlaku? Podl'a Benedik-
ta XVI. potrebujeme isty druh ostro-
vov, chranenych priestorov, kde by sa
prezivala a z ktorych by vyzarovala vie-
ra v Boha a plnost krest'anstva. Hovori
dokonca, ze by to mali byt’ akoby Noe-
move archy — miesta zachrany. A do-
dava: ,,Takymito chranenymi priestor-
mi su priestory liturgie.” Ale aj r6zne
spolocenstva a hnutia, farnosti, putnic-
ké miesta... Skrze ne by sa mala zvi-
ditel'novat’ , krdsa sveta a krasa Zivota®.

Vratme sa vSak esSte na zaciatok kni-
hy, k predslovu. Peter Seewald konsta-
tuje, Ze na rozhovor so Svitym Otcom
dostal Sest’ hodin. Je to vel'a, ale aj ma-
lo. V ich ramci bolo mozné zodpove-
dat’ len niektoré otazky a nie vSetky sa
dali hlbsie rozvinut: ,.Ked’ papez au-
torizoval text, nemenil hovorové slovo
a vniesol len drobné korektury, ktoré
povazoval za potrebné kvoli presnosti.*

Vznikla kniha, ktora je zrozumitel-
na, putava, ale vobec nie povrchna. Po-
solstvo Benedikta XVI. vyznieva na-
pokon ako vyzva na obratenie. Potre-
bujeme Boha, potrebujeme Krista, po-
trebujeme Cirkev!

JAN MARSALEK

Benedikt XVI., Peter Seewald: Svetlo
sveta, Bratislava, Don Bosco, 2011
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